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Durante el curso académico 1995-1996 se impartié en la Fundacién Universita-
ria Espafiola el X CURSO DE PEDAGOGIA PARA EDUCADORES. Este Curso se
viene organizando anualmente por el Seminario de Pensamiento Angel Gonzdlez
Alvarez, bajo la direccién de D.# Lydia Jiménez, directora de dicho Seminario. Este
afo, en el que se celebraba la décima edicién, se titul Pedagogia de las Humani-
dades, y fue impartido por los siguientes profesores: Angeles Galino, Eduardo So-
ler, Ramoén Pérez Juste, Bienvenido G. Andrade, Rail Vdzquez, Juan Manuel More-
no Garcia y Ramiro Flérez, con un total de cuarenta horas de duracién.

La leccién inaugural llevé por titulo Humanidades cldsicas y humanidades mo-
dernas y estuvo a cargo de la profesora Angeles Galino —en el mes de febrero im-
partié otras dos lecciones—. Comenz6 refiriéndose a la historia de los ideales de la
educacién en Grecia y en Roma. En Grecia, la transmisién de la cultura a las jove-
nes generaciones recibia el nombre de paideia, era el 1deal de formacién del hom-
bre griego. Entre los modelos de educacién griegos, el de los sofistas, principalmen-
te el de Protdgoras, era una educacién formal, capaz de disciplinar el espiritu
mediante la gimnasia del discurso; a diferencia de los antiguos, los sofistas inaugu-
raron una comprension deliberadamente didactica de la poesia. Desde entonces, los
comentarios de Homero ocuparfan en las escuelas un espacio preeminente durante
més de diez siglos. Sécrates no abordé temas fisicos ni naturales —temas obligados
en la filosofia que triunfa desde Tales—, le interesaba un solo tema, las cosas hu-
manas, antropika. El logos socritico, el concepto que €l descubria y buscaba a la
vez, era ¢l logos del bien. Su indagacién se centré en la norma ideal de la conducta
humana: un concepto puro, perfecto y absoluto de virtud.

En la historia de los ideales de la educacién, a la paideia griega sigui6 la huma-
nitas romana, si bien, las dos corrientes de la paideia griega, la retérica y la filosé-
fica persistieron en la humanitas romana. Cicerén partié de la humanitas litterae-
que que concedia un lugar privilegiado a la produccién literaria. Humanitas es ante
todo belleza de expresién, cultivo de la forma, pensamiento. La originalidad de esta
fuerza educadora corresponde todavia a Grecia, los romanos desarrollaron una cul-
tura bilingiie, pero gracias a Cicerén, el cultivo de las letras llegé a equipararse en
Roma al humaniter viver. En la plenitud armoénica del «<hombre bueno» vienen a
fundirse la vida moral y la intelectual como elementos integrantes de esta humani-
tas hecha a la medida de la gens romana, que robustece su capacidad de establecer
orden en las realidades concretas, de gobernar la vida y aun el mundo. El bien so-
berano de los filésofos, excesivamente abstracto para fundamentar en él cosa tan



238 CUADERNOS DE PENSAMIENTO

importante como son los deberes, es trasladado por Cicerén al bien comin de la
sociedad. Este se convierte en bien supremo de la humanitas politica a la que han
de subordinarse las otras dimensiones de la humanitas, «aquellas obligaciones que
contribuyen a la conservacién de la sociedad y unién de los hombres se han de an-
teponer a las que provienen del conocimiento y sabiduria» (De Officis, 1, 44).

Séneca, sobre el fondo degradado de la Roma Imperial en la que le tocé vivir,
cultivé la corriente filos6fica, querfa restituir al hombre su propia conciencia de
hombre: la libertad ante su propio destino, su propia vida y su propia muerte. Al
proclamar la autonomia de la razén como elemento fundamental de su antropologia,
y el ejercicio de la filosoffa como ascesis hacia la perfeccién humana, estableci6 la
ordenacién definitiva de la filosofia a la sabiduria. Cultivé distintos géneros litera-
110s, pero las artes liberales le merecieron poco aprecio porque ni su contenido, ni
la finalidad de quienes las profesaban se relacionan con la perfeccién humana. A lo
largo de la Historia se ha reconocido ¢l valor pedagégico de la humanitas senequia-
na por su profunda experiencia humana, su fina intuicién de las relaciones interper-
sonales, asi como por €l nuevo sentido de intimidad con uno mismo que descubre.

La profesora Galino concluyé su leccién inaugural sefialando que en nuestro si-
glo xx todavia se acusa la notable permanencia de los temas cldsicos en las letras
contemporéneas, incluida la filosoffa. La concepcién de este humanismo se funda,
en buena parte, sobre la recreacién del humanismo renacentista, el replanteamiento
cristiano presente en muchos autores del Renacimiento y del Barroco, y de los
neocldsicos alemanes del siglo xvil. El humanismo de nuestro siglo eleva su voz
desde un escenario donde la vida humana ha sido objeto de ultrajes sin precedentes.
Un humanismo, que se ha podido calificar de «<humanismo inhumano», sin embar-
g0, a €l le debemos el haber puesto en primer término del debate cultural grandes
ideales personales y civicos, entre ellos, la dignidad humana, la libertad, la justicia
y la solidaridad.

Su segunda leccién versé sobre la Historia de una crisis. El latin, la lengua li-
tirgica de la Iglesia catélica romana, habia sido durante la Edad Media y el Renaci-
miento la lengua cientifica por antonomasia. Se habfa impuesto en Occidente con
cardcter internacional indiscutible, ninguna otra lengua hubiese podido suministrar
esquemas verbales suficientes para verter en ella los sistemas de teologfa, derecho
o medicina que se cultivaban en las Universidades. El humanismo renacentista en-
tendia que el enfoque lingiifstico y literario de la educacién daba al hombre la ver-
dadera humanitas: el saber y la elocuencia, el contenido y la forma de los textos
dependian del estudio y la imitacién de los autores griegos y latinos antiguos. En la
«crisis de la conciencia europea» que se produce en el siglo xvim, se cuestionan los
métodos de ensefianza tradicionales, ¢l estudio del griego y el uso del latin en las
aulas. Las escuelas de Gramdtica, clave obligada para cursar estudios, lo eran de
latin, su misién consistia en iniciar en el latin escrito y hablado. En esta lengua es-
taban escritos los textos de estudio y los exdmenes y oposiciones para las carreras
universitarias de jurisprudencia y eclesidsticas habian de defenderse en esta lengua.
Entre tanto, las lenguas neolatinas habfan alcanzado ya la cima literaria con obras
maestras y las nuevas ciencias desbordaban los moldes clésicos. La critica belige-
rante de esta situacién —por parte de los humanistas pedagogos o docentes— alcan-
z06 su expresion més alta en Feijéo, Mayéns y Siscar, y Jovellanos.

Feijoo (1676-1764) empez6 a publicar su Teatro critico universal en 1726; per-
tenece de lleno a la «Primera Ilustracién», en su época tomé cuerpo un tema gené-
rico que englobaba a otros muchos, la reforma de la ensefianza y de los estudios.
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Fue profesor de Teologia en la Universidad de Oviedo, y durante tres decenios es-
cribié varias veces sobre las reformas fundamentales que necesita la ensefianza uni-
versitaria. Para la profesora Galino, a Feijéo hay que definirlo en funcién de Espa-
fia y la europeidad, puesto que en nuestras letras representa la causa de la cultura
francesa; no en vano el idioma que més merece la pena estudiar, segln Feijoo, es el
francés, porque esta lengua ha recogido toda la erudicién sagrada y profana del pue-
blo hebreo y de la antigiiedad greco-latina. En una de sus Cartas eruditas y curio-
sas, en la que disuade a un amigo suyo de estudiar el griego y le anima a que estu-
die la lengua francesa, leemos: «En su vecindad tiene Espafia provisién bastante
para saciar la sed del alma més estudiosa, sin ir a buscar tesoros distantes en Egip-
to, Palestina, Grecia o Italia». Feij6o, que por la diversidad de temas tratados y has-
ta por la estructura de sus obras prefigura el estilo periodistico, suministra los prin-
cipales argumentos para remediar la postracién de las Universidades abriendo
espacios a las nuevas ciencias y a los nuevos métodos; la consecuencia obligada de
la hip6tesis feijoniana fueron los cambios metodolégicos y la reduccién de los estu-
dios de humanidades en la preparacién para el ingreso en las Facultades.

Si Feij6o desempefi6 en su tiempo el magisterio mas brillante y de mayor difu-
si6n social, Maydns y Siscar (1699-1781) ejercié el més audaz y acaso el mas pro-
fundo, debido al circulo de personalidades en las que influyé. Mayans representa un
eslabon decisivo entre la Hustracién y el Siglo de Oro. Literaria y espiritualmente,
conecta, por encima del Barroco, con los autores espafioles del siglo xvi; formado
en la lectura de los clédsicos, especialmente latinos, capta en los humanistas del Re-
nacimiento una de las cumbres literarias de la Historia. Cuando proyectaba reformar
las letras hispdnicas tenia siempre por modelo a los escritores del siglo xv1. El se
consideraba heredero de aquel humanismo critico con ribetes erasmianos, abierto al
didlogo y a las nuevas corrientes intelectuales. La profesora Galino sefialé que la
valoracion del Quijote cervantino, el redescubrimiento de Fr. Luis de Leén, la entu-
siasta relectura de Juan Valdés, los elogios de Fr. Luis de Granada, de San Juan de
la Cruz o de Santa Teresa, son méritos en el haber de Mayans. El maestro de Oliva
se cuenta entre los creadores del «mito» del Siglo de Oro, a ello contribuyeron po-
derosamente las numerosas ediciones mayansianas de autores del siglo xvi: Nebrija
y Vives, Sanchez de las Brozas y Pedro de Nufiez, Fr. Luis de Leén y Arias Monta-
no, Juan de Valdés, la vida de Miguel de Cervantes. Su valoracién de la literatura
hispana desde el Humanismo, pasando por el Barroco con pocas excepciones, con
lo que tiene de luces y sombras, marcé la pauta de interpretacién a otros autores de
su siglo.

Jovellanos (1744-1811), humanista, poeta, politico y pedagogo, Jurisconsulto de
profesion, se plante6 abiertamente el uso del latin y el estudio de las humanidades
clasicas en la ensefianza. Para Jovellanos el vicio radical de la ensefianza consistia
en hacer estudiar las ciencias en una lengua extrafia, «el mas idiota conoce mejor la
lengua nativa que no el mas sabio la latina», decia Jovellanos. La lengua, no era para
€l, s6lo instrumento de expresion, sino también instrumento para la concepcion y
andlisis de nuestras ideas, por consiguiente, maestros y discipulos debian hablar
castellano en las aulas. En su tiempo, cuando ya no hacia falta defender la aptitud
cientifica del idioma, se trataba sélo de desterrar la rutina. Jovellanos no suprimié
las humanidades latinas, «no quiera Dios que yo asienta a esta blasfemia literaria»,
escribid y dio razones para su estudio, los idiomas griego y hebreo se debian exigir
en determinados estudios superiores, segiin Jovellanos. La educacién estética y su
contribucién al desarrollo de la sensibilidad constituyen un capitulo importante de
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este escritor. Los aspectos éticos y morales se encuentran por toda la obra de Jove-
llanos; sus ideas acerca de la ensefianza de la ética y de la moral religiosa, con las
que termina su Memoria sobre Educacién Piblica, constituyen la cima de todo su
humanismo pedagégico. Este autor incorpora creativamente la herencia del huma-
nismo renacentista, lo recrea en vigilancia activa con los reclamos de su tiempo y
echa asf las raices de una genuina ensefianza humanistica para los siglos siguientes.

La tercera clase de la profesora Galino versé sobre las Humanidades modernas
y la educacién. Sefialé algunas caracteristicas de la Pedagogia como ciencia: la Pe-
dagogia es una ciencia globalizante, ya que €l concepto de educacién abarca el sen-
tido total de la vida del sujeto, educar es una relacién de ayuda que orienta el creci-
miento humano con respuestas diversas pero convergentes a un mismo fin. La
unidad y unicidad de la persona exige que su maduracién revista un caricter inte-
grador y unificador de la personalidad; ése es el concepto de educacién global que
intenta responder a los desafios de la realidad actual. Para A. Galino, una lectura
critica de esta realidad ofrece, en sintesis, las siguientes pistas:

La familia, casi hasta nuestros dias, respondia de la primera socializacién del
individuo, mientras la escuela proporcionaba una segunda y mds abierta socializa-
cién, ésta era la premisa sobre la que descansaba la educacién. La realidad actual es
muy distinta, ha fallado la premisa tradicional. Muchas de las familias no asumen y
no estén en condiciones de asumir las responsabilidades bésicas de la crianza y edu-
cacion de los hijos.

La escuela esta desorientada porque no acaba de reconocer los cambios de todo
tipo, que han incidido en los alumnos y sus familias. Sélo un reducido nimero po-
dréd superar un curriculum fuerte con las asignaturas tradicionales. Los hijos y los
nietos de quienes lucharon por el derecho a la educacién hoy asisten desmotivados
a la prolongacién de la escolaridad obligatoria, o no asisten. Sin embargo, el siste-
ma docente sigue segregando individuos desplazados no sélo de la ensefianza, sino
excluidos a priori del mundo laboral.

La sociedad, desarraigada de la religién, sujeta a cambios rapidisimos y a dis-
tintas corrientes éticas, como acontece en Espafia y en toda la civilizacién occiden-
tal, no ha llegado a ofrecer, desde su caracter pluricultural, unos fines coherentes
con la identidad personal y con la tolerancia respetuosa, solidaria con las diferen-
cias.

En muchos profesores cunde la desorientacién y el desanimo a la vista de las
dificultades: «;Qué hace un profesor —se pregunta uno de ellos— tratando de en-
sefiar lengua o literatura en las zonas suburbiales de Madrid o Barcelona a grupos
de alumnos desmotivados —economias débiles, relaciones emocionales desmotiva-
das, minorias étnicas discriminadas, socialmente inadaptadas— si el alumno no
quiere aprenderlas y el profesor carece de autoridad para mantener al menos un
minimo de disciplina? Estos alumnos no necesitan un profesor de humanidades sino
un confesor, un confidente, un terapeuta, o un misionero». A la vida y conocimien-
tos de estos alumnos les falta fundamento personal y social.

¢Qué sucede en este cuadro socio-pedagdgico con las Humanidades, si se com-
paran con otras materias que ofrecen respuestas mds inmediatas y tangibles? Para
ayudar al desarrollo de personalidades maduras en una sociedad de masas domina-
da por la tecnociencia, hay que responder con un humanismo nuevo —nos decia la
profesora Galino—, porque se concibe con datos del mundo actual, y antiguo, por-
que su antropologia dialoga con las nuevas ciencias del hombre enriquecidas por el
saber de humanidades. La vocacién de este humanismo, que tiene distintas realiza-
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ciones modales en el mundo contemporineo, es «volver siempre a la persona con-
creta en situacion», respetarla, descubrir la riqueza de sus dimensiones histéricas y
trascendentes; hacer fecundos los aspectos inagotables de la alteridad, categoria
que, a pesar de las modas filoséficas, goza de buena salud. Esta concepcidn conoce
las carencias y posibilidades del yo, sin clausurar la persona en un subjetivismo in-
dividualista, explora las relaciones interpersonales, donde las identidades humanas
se ponen en didlogo, se tornan socialmente creativas y multiplican indefinidamente
las fuerzas de comunicacién, de servicio, gozo, gratuidad y amor. Este humanismo
cuenta con un punto bdsico, anti-ideoldgico, e irreductible a cualquier otro ismo, la
afirmacion de la persona humana. En su vertiente pedagégica cultiva la personali-
zacion educativa en su doble dimensién, personal y comunitaria.

Para A. Galino si impone un cambio de prioridades educativas. Las instituciones
docentes han de asumir procesos de socializacién primaria (autodisciplina en la ad-
quisici6n de hébitos de conducta personal y convivencial, aprender a respetar a los
demds) que antes llevaban a cabo la mayorfa de las familias, aun las familias anal-
fabetas, si estaban enraizadas en la tradicién cultural. La realidad social plantea con
urgencia una propuesta revolucionaria, que contrasta con las actitudes de quienes se
consideran docentes pero no educadores. Ademds, la educacién ha de ensefiar a pen-
sar. Nos los recuerdan hoy distintas corrientes, como la escuela neo-piagetiana del
«aprendizaje cognitivo», la de Harvard con Perkins y su «escuela inteligente» a la
cabeza. También urge recuperar la educacién afectiva, para ello las humanidades
modernas encierran una virtud privilegiada, la de apoyar la aproximacion al fen-
meno humano en la facultad creadora de poetas y artistas que desvelan tantas zonas
oscuras y contradictorias del corazén humano. La tradicién humanista nos 1mpide
eludir el reto antropolégico que presentan los lenguajes poéticos y los no concep-
tuales; sin embargo, la penumbra en que hemos tenido las humanidades ha traido el
descuido de las dos facultades anticipadoras que tiene el hombre, el deseo y la ima-
ginacion.

La profesora Galino sefial6, por dltimo, que la formacién general obligatoria (3
a 16 afios) ha de tener un tronco humanista en el que figuren el cultivo del lenguaje
oral y escrito del espafiol y demds lenguas nacionales en sus autonomias respecti-
vas; un par de lenguas y literaturas modernas, pertenecientes a las grandes culturas
de ambito mundial. La historia, vista como saber de 1o humano y humanizador, asf
como los elementos de historia del arte para una sensibilizacién a las Bellas Artes.
Las dreas que estudian al hombre en sociedad han de cultivar elementos de sociolo-
gia, politica, economia, medios de comunicacion, y medio ambiente; ¢l drea que se
ocupa de la vida moral y la reflexion ética, asi como la psicologfa, merecen ocupar
un espacio suficiente entre las troncales. Las humanidades cldsicas y modernas tie-
ne su espacio obligado en el bachillerato —no sélo en el de Letras— y en diferen-
tes carreras universitarias que hoy carecen de ese fundamento o lo han suprimido.
También habria que repensar y, en su caso, abrir un debate sobre los principios y las
formas de llevar a cabo la formacién religiosa en el sistema docente de un Estado
no confesional. De este modo, con otros contenidos y perspectivas, pues el escena-
rio mundial es otro, resurgen las tres orientaciones de las humanidades clasicas y del
humanismo renacentista: la literaria, la artistica, y la ética con bases filoséficas y
proyecciones politicas. .

El profesor Ramén Pérez Juste impartié dos lecciones en el Curso, la primera
sobre La calidad de la educacién desde una perspectiva personalizada, y la segun-
da sobre La educacion en valores, clave de la educacién de calidad. En su primera
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intervencion puso de relieve que la preocupacién por la calidad es una realidad muy
extendida en nuestro tiempo, tanto en general como en el 4mbito de la educacién en
particular, preocupacién que se pone de manifiesto en los ordenamientos legales, en
la realizacién de Congresos, Seminarios y demds reuniones cientificas, asf como en
la gran cantidad de publicaciones e investigaciones sobre el tema; no obstante, los
enfoques del concepto varian segln los autores. Se pueden detectar dos grandes
planteamientos: el relativo, que entiende la calidad como superioridad, y el absolu-
to, que la sitda en la excelencia de las metas. En sentido relativo, la educacién im-
partida en un Centro es de calidad cuando se plantea méds metas y/o mds ricas, mas
amplias, més profundas... que las de otros centros o las del mismo en épocas ante-
riores. Cabe, también, entenderla, como mantiene el profesor De la Orden, como un
sistema de coherencias miiltiples, definidas en términos de funcionalidad, eficien-
ciay eficacia. Este enfoque es perfectamente admisible, segin sefialaba el profesor
Pérez Juste, y no entra en colisién con el que denominé absoluto; se trata, en defi-
nitiva, de no olvidar que lo verdaderamente 1mportante son las metas que se persi-
guen. Obviamente, una vez planteadas con claridad en el Proyecto educativo, serd
necesario alcanzarlas —eficacia— mediante unos procesos educativos eficientes.

Todo el conjunto de acciones pedagdgicas, desde los disefios curriculares a la
evaluacidn, pasando por las programaciones, las adaptaciones curriculares, la selec-
cidn de actividades, las técnicas de motivacién, la adecuacién de la organizacién del
profesorado y del alumnado, las acciones encaminadas a la construccién de climas
o ambientes educativos... deben estar orientadas por esas metas de excelencia, re-
sultando coherentes entre si y en perfecta armonia con las metas fijadas. ;Cudles
pueden ser esas metas? A juicio del profesor Pérez Juste, es preciso hablar de una
gran meta, de un fin de la educacién, capaz de dar sentido y unidad a todo el Pro-
yecto educativo; de no ser asi podriamos encontrarnos ante proyectos que, por ser
varios, podrian resultar meramente yuxtapuestos y hasta incoherentes entre si. Esa
gran meta final, la sitda Pérez Juste, en la formacién de personas plenas, algo que
concretd del siguiente modo: formar personas consiste en hacer de cada ser humano
un ser auténomo, autébnomo para darse un proyecto personal de vida valioso y para
vivir de conformidad con él. Nos recordé la afirmacién de John Ruskin, critico de
arte y reformador britdnico del pasado siglo, «educar a un joven no es hacerle apren-
der algo que no sabia, sino hacer de él alguien que no existia». Una meta de esta
entidad engloba la dimensién cognitiva o intelectual con la afectiva y hasta con la
volitiva, permitiendo que la educacién no se limite al puro «saber», ni siquiera al
«saber hacer», sino que se proponga la probablemente inalcanzable meta del «saber
ser»: en definitiva, una formacion integral, es decir, «formacion no sélo de la men-
te, sino de la voluntad, de la sensibilidad humana, ética y estética, formacién de la
capacidad de reflexion y responsabilidad».

Respecto a la posible relacién entre calidad de la educacién y la educacién en
valores, los estudiosos del tema sefialan el papel central de los valores tanto por su
contribucién a la unidad de vida cuanto por convertirse en un elemento nuclear de
la madurez humana, sin olvidar su papel regulador ya que constituyen un plan ge-
neral para evaluar, resolver conflictos y tomar decisiones en las situaciones proble-
madticas. En esta linea se mueve la Declaracién Institucional de la Universidad Pon-
tificia de Comillas que, con motivo de su centenario (1991-1992), afirmaba:

«Los valores son precisamente aquello que el hombre estima, por lo que
esta dispuesto a sacrificarse. Aportan significado a la existencia. Convencen a
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la mente, afectan al corazén, gufan la accién. Ninguna formacién del ser hu-
mano puede permitirse el lujo de prescindir de unos valores u otros valores».

Por iltimo, analizé las manifestaciones de una educacién conforme con los an-
teriores planteamientos, que pueden ser tomadas como criterios para su evaluacién,
asi como una propuesta de actuacién por la que todo el personal de un Centro pue-
de, sin dejar de desarrollar su actividad especifica (ensefiar Matematicas, Biologia,
Literatura, asegurar la disciplina y el orden en los patios...) contribuir a la educa-
cién en valores. Se trata de integrar la educacién en valores en los objetivos propios
de cada materia y de tomar la vida de convivencia como la ocasién de vivir de con-
formidad con los valores personalmente asumidos. La primera parte de la propuesta
se centra en un tipo de ensefianza-aprendizaje en la que se prima la reflexion y el
espiritu critico como forma de tomar conciencia de las situaciones, de conocer cri-
terios para valorar y aprender a utilizarlos correctamente. Este tipo de aprendizaje,
obviamente, se aparta radicalmente de una ensefianza que promueve el saber super-
ficial, puramente memoristico, orientado Gnicamente a la superacién de los exame-
nes. Un tipo de aprendizaje de esta naturaleza evita, por otra parte, el riesgo de cier-
tas actuaciones orientadas a la educacién en valores: la posible manipulacién de los
educandos, aunque sea con la mejor de las intenciones; contra ese riesgo, ya alerté
€n su momento, como sefialé Pérez Juste, el gran pensador cristiano Romano Guar-
dini, en su obra El Sefior (1945).

En la leccién impartida por el profesor Bienvenido G. Andrade se abordé el tema
del Humanismo y la formacién integral. Antes de iniciar la exposicién del tema,
aclar6 el significado del término «humanismo», pues al utilizar este término nos
referimos a doctrinas muy dispares que intentan explicar el significado del hombre
dentro del mundo. A finales del siglo xx tenemos experiencia de diversidad de hu-
manismos, que se pueden clasificar en tres grandes corrientes: cristiano, agnostico
(anticristiano), ateo (materialista), los dos dltimos son producto de la modernidad.
Entre los humanismos de 1a modernidad, el humanismo agnostico, heredero del no-
minalismo de Guillermo de Ockham, supuso no sélo la afirmacién de la imposibili-
dad de la razén humana para llegar al conocimiento de Dios («via moderna» de la
teologia), sino la imposibilidad radical de un acuerdo entre fe y razén, separando
definitivamene el orden natural del sobrenatural, estableciendo un nuevo concepto
de libertad muy préximo al de independencia. Sobre esta base —ampliada por Lu-
tero y elaborada filoséficamente por Descartes— se fundament6 el gran proyecto de
la Ilustracion: instalar «un nuevo Derecho, que no tendria nada que ver con el dere-
cho divino; una nueva moral, independiente de toda teologia; una nueva politica que
transformaria a los stibditos en ciudadanos» para construir «su ciudad ideal, la ciu-
dad de los hombres» (P. Hazard). La Ilustracién reivindicara inequivocamente la
autonomia total del hombre, afirmando que la libertad no es tanto un atributo cuan-
to esencia misma del hombre: autonomia en el orden de la razén, que es infalible
(«la raz6n no puede engafiarse ni engafiarnos»). En el orden moral, haciendo del
hombre (bueno por naturaleza), causa de si mismo, desterrando toda norma moral
externa a €l. Esta autonomfa es el fundamento del liberalismo decimonénico y del
neoliberalismo de las sociedades occidentales de la abundancia. Pero la Ilustracion,
al aislar al hombre en sf mismo, gener dos actitudes aparentemente contrapuestas,
pero convergentes: primera, €l escepticismo, carente de ideales que conducird al
permisivismo o a la tolerancia, por la constatacién de la inexistencia de valores



244 CUADERNOS DE PENSAMIENTO

objetivos fuera de los del sujeto (el «pensamiento débil, ]Ja asepsia ante todo com-
promiso, la pérdida de sentido de responsabilidad personal, el desencanto y la des-
esperanza). Segunda, 1a voluntad de poder de Nietzsche, desembocando en el tota-
litarismo. Ambas terminan en Ja muerte del hombre, de su reducto personal interior,
disuelto en la evanescencia, y en la soledad.

El otro humanismo producto de la modernidad, es el humanismo ateo contem-
pordneo que, a diferencia de] humanismo agndstico, un humanismo sin Dios, es un
antitefsmo. La primera formulacién de esta propuesta la hizo L. Feuerbach en su
Esencia del cristianismo; para él la negacién de Dios no es un fin en si mismo, sino
una necesidad de medio para que el hombre viva. Todos los teéricos del humanis-
mo ateo (Marx, Nietzsche, Sartre) hardn suya de una forma u otra la mdxima de
Feuerbach, «el hombre es para e] hombre el ser supremo». Contra toda ilusién posi-
ble, el humanismo ateo no ha salvado al hombre negando a Dios, sino que lo ha
disuelto en su género (herencia hegeliana), reduciéndolo a un ser genérico (sin per-
sonalidad) que domina a la naturaleza, pero siendo mero producto de ella. Mediante
el trabajo el hombre se autocrea, es el homo faber marxista. A juicio del profesor
G. Andrade, en nuestra época —la época de la postmodernidad— estamos en unas
condiciones magnificas para juzgar los resultados de la propuesta prometeica que
hicieron la llustracién y los ateismos materialistas. ;Qué resultados son éstos? Du-
rante el siglo XX tenemos un balance de dos guerras mundiales con millones de
muertos y refugiados; totalitarismos marxistas o nazis, nacionalismos exacerbados;
por otra parte, una presion muy fuerte sobre la persona por el sistema neocapitalis-
ta. Asistimos —nos decia el profesor G. Andrade— a una pérdida de la verdad so-
bre el hombre que se nos advierte a través del pensamiento (el vacio existencial), el
arte «desflecado» o la evasién del hombre «light» que huye hacia la periferia del ser
por medio del sexo, la droga, la ludopatia, la televisién, la diversién desenfrenada,
la apariencia, etc.

Al lado de los humanismos anteriores, existié y existe, el humanismo realista, el
humanismo del sentido comiin; guiados por €l se ha profundizado mucho a lo largo
de los siglos en el abismo que es el hombre, evitando caer en cualquier reduccionis-
mo. El humanismo realista es una afirmacion del hombre v de todo lo humano, en
toda su realidad; persona, ser radicalmente incompleto (hombre-mujer) que necesi-
ta complementacién; ser material y espiritual a la vez; libre pero dependiente; ser
inacabado, por tanto perfectible; capaz de conocer la verdad y seguirla, pero falible
e inconstante; finito, pero abierto a lo infinito, por tanto necesitado de la divinidad
para su realizacién. Importa mucho al educador apuntalar muy bien este edificio
antropoldgico, captando con realismo la contradiccién intima que late dentro del ser
humano (hombre o mujer) y que forma parte de su naturaleza; somos seres equivo-
cos, complejos, incompletos, trascendentes. Equivocos: hechos con inteligencia ca-
paz de alcanzar la verdad; somos seres libres, con voluntad que aspira al bien, con
afectividad capaz de amar, pero a la vez rotos interiormente por un desequilibrio
original de nuestra naturaleza. Complejos: la persona humana es un dificil compues-
to indisoluble de razén, instintos, afectividad, con una enorme tendencia al desor-
den de estos elementos. Incompletos: la persona se realiza de dos formas posibles,
en masculino y en femenino. Trascendentes: con capacidad de trascender el contex-
to material que nos envuelve; inmortales, abiertos a la divinidad, necesitados de ella.
El profesor G. Andrade concluyé su intervencién formulando una propuesta educa-
tiva, fundamentada en las cuatro notas anteriores:

1. Seres equivocos: supone la necesidad de exigir a los jévenes, con una exi-
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gencia flexible, amorosa, razonable; exigencia en el detalle concreto; sometida a re-
visién y correccién; con un contenido ilusionante (el ideal).

2. Seres complejos (razén, afectividad, instintos): primero, necesidad de ense-
fiar a pensar (reflexién prictica: ver, juzgar, actuar), para ello es indispensable el
cultivo de las Humanidades, especialmente de la Filosoffa y de la Historia. Segun-
do, ensefar a querer, educar en la constancia a través de la accidén continua y con-
creta. Tercero, ensefiar a amar, el hombre se define méds como ser para el amor que
como ser racional. El corazén humano es el motor de la persona («Un hombre sin
corazén es un mendigo... No puede actuar, porque el corazén, aunque no lo parez-
ca, sugiere ideas, impulsa a la accién. En cambio las ideas no dan corazén», T.
Morales, S.J.). Hoy nuestra cultura no ensefia a amar, porque no distingue entre
«amor de persona» y «amor de cosa». El amor de persona no es un sentimiento so-
lamente, es ante todo un acto libre de la voluntad (por eso necesita aprendizaje), estd
ligado al sufrimiento (pero el amante mds desgraciado es mas feliz que el que no
puede amar), supone un conocimiento del otro, supone ademas aceptacién del otro
y de s mismo. Se impone, por tanto, en la educacién integral, prestar atencién a este
tema, corrigiendo incansablemente las desviaciones tipicas: sentimentalismo y
sensualidad.

3. Seres incompletos: hombre y mujer, realidad querida por el Creador como
formas de realizacién de la personalidad. De ahi la importancia educativa de insistir
en los valores personales que afirman al sexo femenino (mas imaginativo, sensible,
Intuitivo, apasionado) y masculino (mds abstracto, independiente, cerebral, pasivo)
y en los que complementan a ambos.

4. Seres trascendentes: es éste un perfil que el educador no puede obviar, el
hombre es un ser religioso, lo ha sido desde el principio de su historia, negar esto
en pro de un desarrollo de la inteligencia es violentar la realidad de las cosas y el
hombre volverd a los mitos y a las pitonisas. Educar en lo trascendente no es vio-
lentar las conciencias ni caer en fundamentalismos, es abrir a la persona a la reali-
dad de Dios, no tanto al de los filgsofos sino a un Dios personal que se define como
amor. La cultura cristiana afirma que ese Dios se hizo Hombre para ensefiarnos, en-
tre otras cosas, a ser precisamente hombres.

El profesor Raul Vazquez impartié cuatro lecciones en el Curso. En la primera
de ellas trat6 el tema de La crisis de la educacién contempordnea. La crisis de la
educacion —que se remonta unos cuarenta o cincuenta afios atras— es una crisis de
crecimiento patolégico, desmesurado, es por tanto un problema cuantitativo; sefialé
algunos factores que han influido en esta crisis: La Declaracién Universal de Dere-
chos Humanos (1948) establecié por primera vez que la educacién es un derecho
humano que tiene todo hombre por el mero hecho de ser hombre. Hoy nos parece
evidente, lo asumimos de manera acritica, pero durante milenios la educacidén fue
concebida s6lo para minorfas. Desde 1948 la educacion es un derecho humano: to-
dos tienen derecho a la educacién; surge en términos juridicos el concepto de edu-
cacion obligatoria. Sin embargo, el sistema en vigor estaba disefiado para pequefios
grupos, las élites. Este fue el primer factor que desencadend un crecimiento desme-
surado. Un segundo factor fue el impacto que produjo la 11 Guerra Mundial. Se ex-
tendi6 la idea de que la educacién podia ser el auténtico instrumento que evitase la
guerra: educar para la paz. La educacién produciria la paz. En este contexto se creé
la UNESCO, con la finalidad de educar las conciencias para la paz: «lo que gasta-
mos en armas, gastémoslo en educacién» (Mayor Zaragoza). Un tercer factor fue la
politica econémica de los afios 1950-1960, que giraba en torno al Banco Mundial:
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la mejor inversién econdmica es la inversién en educacién. La educacién se conci-
be como una variable econémica. Entre los afios 1960-1970, J ap6n e Israel mvirtie-
ron enormes sumas de dinero en educacién. La familia espafiola de los afios 60-70
también piensa que «la mejor herencia para los hijos es darles una buena educa-
ci6n». Estos tres factores produjeron la democratizacién de la educacién, su univer-
salizaciéon. Hemos confundido el concepto de escolarizar con el de educar. Han pro-
liferado millones y millones de puestos escolares por toda Espaiia, en el Bachillerato
y en la Universidad, niveles no obligatorios. En 1962 habia en Espafia 127 Institu-
tos Nacionales de Ensefianza Media, treinta afios después, en 1995, de 127 se pasa
a 1.600 Institutos. Lo mismo ha ocurrido con las Universidades: se han creado mu-
chas nuevas Universidades en toda Espafia, pero hemos hecho un crecimiento sobre
un modelo que no estaba preparado para ello.

La crisis de crecimiento ha sido agravada, ademds, por otros factores externos al
sistema. En 1973, la crisis del petréleo hizo inviable el modelo que se disefié en los
afios cincuenta. Esta crisis —en la que continuamos en la actualidad— ha produci-
do un fenémeno: el paro. Légicamente, al haber menos recursos no se pueden dedi-
car los recursos previstos para el desarrollo educativo. Como no hay empleo, se han
creado mds puestos dentro de las Universidades; se amplia el tiempo obligatorio de
la escolaridad en toda Europa. Se intenta que el sistema educativo enmascare el pro-
blema econémico, la Universidad se est4 convirtiendo, en cierto sentido, en un cen-
tro de «aparcamiento social». Lo més grave, sin embargo, es la falta de motivacién
que esto produce en alumnos y profesores. En el fondo, més que un problema peda-
gdgico, es un problema econémico, socio-econémico, lo que hay detrds y repercute
muy seriamente en el sistema educativo y en todas las esferas de la vida social.

Otro factor que condiciona la crisis es la influencia de los medios de comunica-
cion social. La escuela ha dejado de tener el monopolio formativo que ha tenido
durante milenios; el comunicador se ha convertido en competidor del educador. La
autoridad que antafio tenfa el maestro se ha visto relegada por la enorme influencia
de la television en los nifios desde muy temprana edad. Un factor mas que repercute
en la crisis es el problema demografico: desde 1984 al 2004 se van a perder de tres
a cuatro millones de puestos escolares. Los espaiioles de 0-15 afios son menos que
los mayores de 65 afios. Hasta ahora la escuela ha preparado para la vida activa; sin
embargo, un tercio de la vida de la persona lo constituye una etapa que no es ni la
etapa escolar ni la productiva; es necesario, por tanto, educar para la tercera edad,
la escuela tiene que preparar para el ocio. Histéricamente nacié para eso, para el
ocio, y ahora tendria que plantedrselo de nuevo, creando un sector cuaternario: in-
dustrias culturales para la tercera edad, que generarian muchos puestos de trabajo.
Aqui la educacién tiene un importante reto: educar para leer, el ocio...

En la siguiente clase el profesor Radl Vazquez nos hablé sobre La Sfamilia y la
educacién. Destacé que, antes que la Iglesia y que el Estado, los padres tienen el
derecho y el deber de educar a los hijos; subsidiariamente educa la Iglesia y el Es-
tado (Declaracién Universal de Derechos Humanos; Constitucion espafiola (1978);
Familiaris consortio). En la educacion de los hijos, la familia tiene un derecho pre-
valente, la Iglesia y el Estado tienen un derecho subsidiario, porque la familia no
puede abarcar todo, la instruccién, desarrollo de habilidades, etc.; por ello debe in-
tervenir el Estado en la socializacién. En la mentalidad de nuestro tiempo, tan do-
minado por la técnica, estamos asistiendo a una pérdida del valor de la «palabra»,
del «logos». La palabra es siempre comunicacién entre sujetos, y lo que hay cada
vez menos es, precisamente, comunicacion entre alumnos-profesores, padres-hijos.
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Los hijos piden a los padres lo que tiene mds valor para ellos: su tiempo; lo que maés
agradecen los hijos es que los padres «pierdan» el tiempo con ellos, sélo asf se los
gana de verdad, porque perder el tiempo supone darse, entregarse, comunicarse con
ellos. Ademds, hay que educar para la libertad, y la libertad implica siempre el de-
recho al fracaso de los hijos y de los alumnos.

En su tercera clase traté el tema de la Educacién en valores. La axiologia estd
fundamentada en una visién antropolégica del hombre concreta. El modelo antro-
polégico, desde el punto de vista de la escuela, significa el proyecto educativo, un
equipo pedagégico. Pero conocer los valores no es suficiente para explicar los valo-
res, ;cOmo se transmiten los valores? A través de los héroes en la cultura clésica, y
de los santos en la cristiana. Pero los valores sélo tienen realidad cuando estin en-
carnados; cuando hay ejemplos vivos, la pedagogia del testimonio es la dnica efi-
caz. Los valores entran a formar parte de la vida de la persona por un acto de adhe-
si6n; significa, en frase de Julidn Marias, «vivir es preferir», elegir unos valores a
otros. El simple conocimiento objetivo de los valores no es suficiente, hay que ad-
herirse; para ello tienen que estar encarnados en alguien. Los valores se transmiten,
por tanto, a través del testimonio: el alumno se adhiere a una persona «desde Jesus
hasta nosotros». Los valores sobrenaturales se asientan s6lo sobre los valores huma-
nos. Para el profesor Rail Vazquez tendriamos que recuperar los valores:

— Los valores bioldgicos: el valor de la vida. No se tiene experiencia de la vida
en las ciudades, por ello no se valora. Ademds, la muerte ficticia, irreal, del cine o
de la televisidn, un cierto sentido «cinematogrifico» de la vida y de la muerte, vie-
ne a sustituir el verdadero sentido de la vida o de muerte en nuestros jévenes.

— Los valores sociales: la solidaridad; somos individualistas, en gran parte por
el tipo de educacién recibido en la escuela; también habria que recuperar el valor
de la veracidad, de la justicia («donde no hay veracidad no puede haber sociedad»,
Santo Tomas de Aquino en Comentario a Aristételes ). Si no hay verdad, no se con-
vive, se coexiste, no se puede educar para la tolerancia.

— Los valores morales: el valor del bien. No se puede aceptar la cultura del
«todo vale», la cultura de la eficacia. La eficacia, en si misma, no es fin, es un me-
dio. El prototipo moral hoy es el triunfador. Habria que recuperar el modelo antro-
pologico del hombre bueno, que encarna el bien.

— Los valores estéticos: recuperar el valor de la belleza. Significa recuperar
también lo que la belleza tiene que degustar, de contemplar.

— Los valores intelectuales: recuperar el valor de la verdad.

La verdad tiene una funcién liberadora. La verdad libera, mientras que la técni-
ca esclaviza cuando es convertida en un fin. La verdad tiene también una funcién
creadora, tenemos que recuperar el valor del esfuerzo personal, volver a una peda-
gogia del esfuerzo como valor en si mismo, no como un medio que espera una re-
compensa; disfrutar estudiando, resolviendo una dificultad, es el saber por el saber.
Hoy los chicos no maduran, porque no se esfuerzan. El maestro no tiene el papel de
transmitir informacién, sino de discernir, preferir la informacién, cso es saber, no
solo conocer (conocer también pueden hacerlo las maquinas, los animales).

En su dltima lecci6n abordé el tema de La educacion ante los retos del siglo xxi.
La escuela tiene, en primer lugar, un reto demografico: Espaiia tiene la tasa de nata-
lidad més baja de Europa actualmente, ello va a permitir una educacién mas perso-
nalizada. La inmigracién creciente exige una educacién intercultural, se plantea el
dilema de la diferencia/integracién. La influencia de los medios de comunicacién
plantea también nuevos retos: hay un exceso de informacién, es necesario saber



248 CUADERNOS DE PENSAMIENTO

valorar y seleccionar los conocimientos desde la escuela. Los medios de comunica-
cién proporcionan conocimientos efimeros y sensacionales, no hay memoria de los
acontecimientos; hay que cultivar una memoria critica, saber valorar, contrastar. La
television produce una personalidad pasiva y versétil, desaparece el concepto de
esfuerzo, es la cultura de la facilidad, del hedonismo. Por ello es dificil que se ge-
nere una pedagogfa del esfuerzo personal en nuestra cultura. Otro reto es el del pa-
pel fundamental que desempefian los profesores: la maquina no puede educar, la
educacion es siempre interpersonal. Por d]timo sefialé €] importante reto que supo-
ne para la educacién el problema de Ja financiacion, de compleja solucién.

Durante los meses de febrero y marzo, el profesor Juan Manuel Moreno Garcia
impartié —bajo el rétulo general Pedagogia humanista y comunidad escolar— cua-
tro leccrones en las que abordé los siguientes temas: 1. Propuesta humanista para
la relacién ideal profesor-alumno. 2. Humanismo versus tecnologia en el curricu-
lum escolar. 3. La creatividad de los estudiantes. 4. Humanizacién de la organiza-
cién escolar. Como puso de relieve el profesor Moreno Garcfa, la propuesta huma-
nista ha insistido constantemente en la relacion profesor-alumno que, para vencer la
tentacion de la neutralidad y la ineficacia, se inspira en la seguridad cientifica del
profesor, cn la transparencia diddctica de Ja comunicacién y en la cercanfa emocio-
nal de las dos instancias personales implicadas. De otro Jado, y por lo que toca a Ja
elaboracion del curriculum de las ensefianzas y de la educacién institucionalizada en
general, los expertos estdn a favor de mantener con un tacto exquisito y una habili-
stma discrecion el equilibrio entre dos instancias —Valores Humanos y Tecnolo-
gias— que nadic deberfa declarar irreconciliables. El tema de la creatividad de los
estudiantes. es entendido como «divergencia» original y genuina opuesta a la «con-
vergencia» mecinica y décil. Los profesores estdn llamados al fomento de la creati-
vidad de todo orden, literaria, cientifica, estética..., liberdndola en la prictica esco-
lar del ensuefio o la fantasia. El compromiso de las instituciones educativas en el
desarrollo de la creatividad es, desde luego, una forma evidente de alentar el pro-
greso y el bienestar humanos. Las propias estructuras de gobierno y accién educati-
va de los centros docentes estdn llamadas a ejercer sobre ellas mismas programas
de humanizacién en favor de un sistema relacional en donde todos los protagonistas
de Ja institucion son estimados como sujctos empefiados en su perfeccionamiento y
mejora.

La dlima parte del Curso, estuvo a cargo del profesor Ramiro Flérez que expu-
$0, en cinco lecciones, el tema de La experiencia estética como mediacién educati-
va. Partiendo de la afirmacién de Hegel de que «el Arte ha sido siempre el primer
editcador de los pueblos» introdujo el tema, no como si el fin del Arte fuera el de
educar, smo que la experiencia estética se podfa y debfa adquirir y utilizar como
medio educativo y como instrumento pedagégico. Como momento histérico més
significativo expuso brevemente el Renacimiento, época en la que el Arte toma Ja
miciativa de la formacién humana, concibiendo al hombre como artifice de si mis-
mo, en funcién del nuevo concepto de libertad expuesto por Pico de la Mirdndola y
también por nuestro Luis Vives en su Fabula de homine. Retomando ideales neo-
platénicos, los renacentistas repetian. en el orden educativo, la frase de Plotino: «No
dejes de csculpir tu estatuax,

En su primera intervencion titulada £l Arte como presencializacién, expuso la
nocién de Arte segin la teoria de Hegel. En ¢] mundo occidental no hay un concep-
to univoco con el que se pueda definir el Arte. Ante la multiplicidad y diversidad de
esos conceptos, Heidegger mantiene que todavia hoy «la nocién mds comprensiva
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sobre la esencia del Arte es la que se nos da en las Lecciones sobre Estética, de
Hegel, porque estdn «pensadas desde un punto de vista metafisico». Segtin Hegel,
el Arte tiene como finalidad la realizacién de la Belleza. Y por belleza se debe en-
tender «la expresion sensible de la Idea». El Arte posee dos polos dialécticos: lo
sensible y lo espiritual. Ambos son esenciales para una comprension de la vivencia
estética. El Arte es la presencializacién sensible de lo espiritual. Al abordar el tema
de la Pedagogia de la vivencia estética, el profesor Flérez insistié en que en ella se
atinan la sensibilidad y la espiritualidad. Hay un excitante o captacién sensorial que
remite a la evocacion y comprension mental. En la vivencia estética intervienen los
sentidos externos, la imaginacidn, el entendimiento y hasta el discernimiento (jui-
cio estético). Al afectar a todo el hombre, en la vivencia estética conduce a la inte-
rioridad y a la conciencia de mismidad y trascendencia que en el hombre cohabitan
como en su propio hogar. Por la misma razén, esa vivencia nos remite al problema
del Tiempo e intemporalidad en el Arte. Ante las conocidas discusiones sobre si se
dan valores eternos o tinicamente temporales e histéricos en la comprension del
contenido artistico, el profesor Florez propone el término de «transtemporalizacién»
como secuencia o forma de actualizar o hacer aflorar el mensaje del contenido ar-
tistico. Un repaso histérico a las diversas Artes y Artistas muestra este efecto trans-
temporalizador que efectda el Arte. Asi pueden conjugarse las posiciones distintas
que suscitaba Marx cuando preguntaba porqué hoy nos gusta el Arte griego.

El Arte ha sido y es siempre una anticipacién de futuro, la forma mas llamativa
y elocuente de lo que E. Bloch llamaba conciencia anticipadora. Ademds de mani-
festacion de los intereses e inquietudes del presente, es el mejor sensor de 1o que se
anuncia como porvenir. En este tema, visto también histéricamente, se muestra
c6mo el Arte es premonitor y nos prepara y educa para lo que adviene. Los diversos
estilos artisticos son definiciones de una época y el Arte innovador, a veces dificil-
mente comprensible, es el signo y apunte hacia lo nuevo que todavia no ha encon-
trado formas de conceptualizarse. De ahf la importancia de prestar atencién a las
vanguardias de todo género de expresién artistica. En ellas puede haber snobismo,
pero de ordinario hay una germinacién que debe ensefiarse a captar dentro de todo
sistema educativo. En este orden de la conciencia anticipadora en el Arte, hay que
distinguir con cuidado cudndo el Arte es auténtico y autéetono y cuando estd senci-
llamente al servicio del Poder o de ideologias o ideales extraestéticos.

Por dltimo, el profesor Flérez explicé el malentendido que se ha dado en la lla-
mada muerte del Arte. Como en tantas otras muertes anunciadas, se trata aqui de un
cambio de objetivo o finalidad. Cuando Hegel habla de que «el Arte es algo que
pertenece al pasado» se refiere al modo de concebir el Arte como expresion de lo
Absoluto. Se trata de un giro por el que el Arte va a tomar como objeto solamente
lo humano. No obstante, el Arte sigue y seguird siendo el espacio donde lo espiri-
tual se nos dé en la expresién sensible. El cambio se orienta a ser més expresion
pura que mensaje objetivado. En la desobjetivalizacién del Arte, en cualquier caso,
el Arte nos seguird exigiendo una Pedagogia de la alusién y de la remitencia desde
lo sensible al mundo espiritual, vivir la inmanencia de lo trascendente. Ese es el
rasgo principal del papel pedagégico y didéctico que debe desempeiiar la Estética
en toda accién educativa que desee articular, en una unidad, todas las formas de
humanismo, incluyendo también el humanismo tecnolégico.



