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INTRODUCCION
Posibilidad de un didlogo intercultural en la Edad Media

as ciencias que estudian el comportamiento humano, al investigar

el encuentro intercultural, sostienen que el contacto directo y el

conocimiento mutuo entre diferentes grupos ejercen una influen-
cia moderadora y crean una atmosfera de apertura en la comprension
reciproca de los grupos involucrados. Esto permite un didlogo auténtico
entre los miembros de esas culturas.

La Edad Media fue un periodo histdrico que, para ser estudiado, ha si-
do parcelado y segmentado en sus diversos componentes historicos, cul-
turales y lingliisticos. En esta época, que abarcé casi once siglos, se en-
trelazaron e influyeron entre si tradiciones culturales antiguas, provenien-
tes de las «diversas» antigiiedades. Este hecho niega un medievo com-
pacto, unitario, cristalizado, empefiado s6lo en construir y transmitir te-
maticas metafisicas y ontologicas atemporales. La filosofia y la cultura
medievales son mas bien un reticulo de tradiciones filosoficas, cientificas
y teologicas, muy alejadas de ser resultado de una reductio acritica y to-
talizante.

' M. Fattori: «Relazione introduttiva», Rencontres de Cultures dans la philosophie médiévale.
Traductions et traducteurs de I’antiquité tardive au xiv° siécle, Louvain-la-Neuve — Cassino,
Publications de I’Institut d’Etudes Médiévales, 1990, pp. 1-2.
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Fue en la sociedad andalusi donde mas amplia y duraderamente co-
existieron grupos sociales que profesaban religiones distintas y que dis-
ponian de manifestaciones culturales propias. Esta situacion condujo a
una actitud de didlogo, de colaboracion, pero también de confrontacion
que, probablemente, s6lo tuvo lugar en la Peninsula Ibérica y que debe
ser calificada, en su conjunto, de extraordinaria.’

La traduccion como instrumento de didlogo

Durante la Edad Media —tanto en oriental como occidental— hubo
traducciones del griego al siriaco; del griego y del siriaco al arabe; del
arabe al hebreo; del 4rabe, del hebreo y del griego al latin.

La traduccion de un texto o de un autor tuvo repercusiones historicas
de gran alcance, introduciendo nuevas ciencias y artes, cambiando radi-
calmente la biblioteca del sabio, permitiendo confrontaciones e intercam-
bios entre culturas diversas en la Edad Media, la recuperacion de la tradi-
cion clasica griega y latina, y la co-participacion entre mundo occidental
y mundo bizantino, drabe y, mas ampliamente, oriental, intercambios y
confrontaciones de las que nacié y se configurd, siguiendo lineas mas
complejas de lo que uno a veces se figura, el mundo occidental latino del
Medievo.’

Esto implicé un traspaso de fronteras del saber * Un traspaso en el
que al-Andalus jugoé un papel de primera importancia, por lo que se pue-
de afirmar que fue no s6lo nexo de union entre dos mundos (Oriente y
Occidente), sino también entre dos tiempos (los tiempos antiguos y los
tiempos modernos).

EL ISLAM Y GRECIA

Goethe ha escrito en su Divan oriental-occidental (West-Ostlicher
Diwan): «En esplendor el Oriente cruzo6 el mar Mediterraneo. Si conoces

2 H. SANTIAGO-OTERO: «Presentacion del Coloquio», Diélogo filoséfico-religioso entre cris-
tianismo, judaismo e islamismo durante la Edad Media en la Peninsula Ibérica, Actes du Collo-
que international de San Lorenzo de El Escorial, 23-26 juin 1991, organisé par la Société Interna-
tionale pour I'Etude de la Philosophie Médiévale, edités par Horacio Santiago-Otero, Turnhout,
Editions Brepols, 1994, p. VIL.

> M. FATTORI: «Relazione introduttiva», Rencontres de Cultures dans |a philosophie médié-
vale, p. 6.

* Cf. A. DE LIBERA: Penser au Moyen Age (Chemins de pensée), Paris, Ed. du Seuil, 1991.
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las rimas de Calderon, debes conocer y amar a Hafiz». El gran poeta
aleman supo expresar asi que Oriente y Occidente, no s6lo entendidas
como regiones geograficas sino también, y fundamentalmente, como los
dos grandes ejes sobre los que ha girado la cultura en el mundo porque
han sido creadores de ella, s6lo han podido encontrarse y fecundarse mu-
tuamente en las riberas del Mediterraneo. Lo ilustra con dos de los mas
notables representantes de esas culturas, el espafol Calderon y el persa
Hafiz, todo un simbolo del pensamiento isldmico e iranio. Fue en este
mar donde las mdas genuinas culturas creadas a su vera, la greco-
occidental y la semitico-islamica o medio-oriental, han sabido fecundarse
mutuamente y dar lugar a una de las mas grandes creaciones culturales
que la humanidad ha visto nacer a lo largo de los Ultimos afios medieva-
les, aquella que hoy suele ser considerada como «occidental», pero en
cuyo seno late de manera constitutiva, con una fuerza desgarradora, los
elementos orientales sin los cuales no habria podido darse.

Oriente y Occidente parecen oponerse a menudo, porque considerada
nuestra civilizacion como occidental, tendemos a oponer nuestras cos-
tumbres a las orientales, llegando incluso a suponer que ambas son irre-
ductibles. Sin embargo, no hay duda de que nuestro mas primitiva forma
de civilizacion y de cultura es oriental. Grecia cre6 la ciencia y el pensa-
miento sobre cimientos orientales. La pervivencia del saber griego en
Roma durante los primeros siglos de la era cristiana fue tan precaria, que
dificilmente habria podido sobrevivir si no fuera por lo que el notable
historiador de la ciencia, George Sarton (m. 1956), llam¢6 la tercera gran
oleada de sabiduria oriental,5 la procedente de Arabia y Persia, cuyas
civilizaciones, aunadas por el impulso del Islam, se convirtieron en crea-
doras de saber, explicandose la vitalidad y suficiencia de la nueva civili-
zacion islamica a partir del injerto de lo arabe con lo persa, fecundado
poco después con la presencia de lo griego. El Islam fue el elemento que
hizo posible la aparicion y desarrollo de esta nueva gran civilizacion que
se extenderia a lo largo del Mediterraneo y que tendria, a la larga, unos
frutos muy considerables.

Porque, en efecto, la civilizacion creada por el Islam, cuando entr6é en
contacto con lo que pervivia de la antigua civilizacién greco-romana, fue
la que promovi6 la aparicién de un gran cambio en el mundo mediterra-
neo, fruto del cual es la Europa en la que hoy vivimos. La Edad Media

> «Oriente y Occidente en la historia de la ciencia», Al-Andalus, 2 (1934) 276.
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fue, en este sentido, mucho més importante de lo que se suele pensar,
porque fue la época histérica en la que la Europa de nuestros dias apare-
ci6 con la civilizacidon y cultura en la que ahora nos vemos integrados.
Un encuentro que comenzd poco a poco, cuando el Islam fue ocupando
los territorios en que la civilizaciéon mediterranea era unica, en que el
Mediterrdneo constituia el Mare Nostrum, y culminé con el Islam de al-
Andalus, verdadero lugar de encuentro.

El 1slam como humanismo

El Islam ha presentado desde sus origenes una clara vision del mundo
que se fue ampliando a lo largo de sus primeros siglos. Una vision del
universo que implico una concepcion religiosa del hombre, una determi-
nada nocion politica en la que se trata de las relaciones de los hombres
entre si y, en fin, una amplia y creadora vision cultural de la realidad, que
permite conocer, estudiar y transformar el entorno en el que vive el hom-
bre.

El Islam, como el Judaismo y el Cristianismo, es una religion. En
principio, esto es cierto, porque la acepcion primera y primordial del tér-
mino «Islam» es la de una religion que se ve a si misma como el desenla-
ce final y definitivo de un proceso por el que Dios se manifestd a la
humanidad y le comunic6 cudl era su voluntad respecto a ella. Pero el
Islam es algo mas. Porque el Islam, desde sus origenes, tuvo que ver ne-
cesariamente con una comunidad con su poder politico, sus instituciones
y su cultura, con sus modos de vida, sus modelos de comportamiento, de
hébitos y de costumbres, sus normas éticas y su idea del hombre; de aqui
que el Islam haya de ser entendido también como un conjunto de precep-
tos politicos y morales que regulan la vida en una comunidad de creyen-
tes. Igualmente, se habla del Islam como un lugar o espacio geografico,
el ocupado por la dar al-1slam, segun el término usado en derecho isla-
mico que alude al espacio en el que se propagoé y pervivid la religion is-
lamica. Todos estos sentidos no son independientes los unos de los otros,
sino que estan intimamente implicados: el Islam como religiéon es en si
mismo una estructura politica, con sus instituciones, cultura y modo de
vida, que se ha desarrollado y evolucionado a lo largo de la geografia y
de la historia.

Como religion, el Islam estd basado en un Libro revelado por Dios, el
Coran, y en una Tradicién que se atribuye al profeta Mahoma. Los cre-
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yentes la consideran como la tnica que merece realmente este nombre:
«Ciertamente, para Dios la religion es el Islam».° Las ensefianzas conte-
nidas en el Coran constituyeron un cuerpo doctrinal que se convirtié en
la primera de las fuentes de la religion islamica. Esta, sin embargo, no se
formul6 desde el principio como una doctrina coherente, sino que se des-
arrolld como resultado de las diversas evoluciones e influencias hasta
convertirse en un sistema dogmatico, juridico y ético, por el que se carac-
terizo el Islam posterior. Esta religion, asi formada, propicié una nueva
manera de entender las relaciones de los hombres entre si y dio lugar al
desarrollo de un pensamiento especulativo y cientifico que tuvo como
resultado la civilizacion islamica en su época clasica. Se trata, entonces,
de entender el Islam como un humanismo, puesto que el hombre y su
desarrollo ocupa alli un lugar primordial y de considerar el conocimiento
como uno de sus rasgos esenciales.

El IsSamy Grecia

A los cien afios de las primeras predicaciones de Mahoma, la nueva
religion era conocida ya en la amplia zona que va desde la Peninsula
Ibérica en el Oeste, hasta el rio Indo en el Este. El dominio del Islam
sobre esta vasta area no significo una ruptura de la vida intelectual de
estas zonas. Antes al contrario, muchos elementos procedentes de ellas
se integraron paulatinamente y fueron consolidando la nueva civiliza-
cion.

La apropiacion y asimilacion de los logros mas importantes de las cul-
turas de esas zonas del Proximo y Medio Oriente dio a la propia civiliza-
cion islamica una dimension de continuidad con las civilizaciones ante-
riores, especialmente la de origen griego. Porque fue principalmente el
saber que procedia de la Grecia clasica, conservado de una u otra manera
en aquellas culturas, el que determind los logros de la civilizacion islami-
ca. A esta recepcion se sumo, en segundo lugar, la propia busqueda del
saber, impulsada como he dicho por las tradiciones de Mahoma, que pro-
picio viajes en pro de la ciencia a través de toda la dar al-lssam. Esto
permite superar la vision de un Islam anclado en lo religioso, que suele
presentarse como la nica explicacion del fendémeno historico del Islam.

% Coran, 3,19
7 Cf. R. RAMON GUERRERO: «Singularidad de la cultura islamica», Cuadernos de Pensamien-
to, Fundacion Universitaria Espafiola, 15 (2002) 53-69.
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Como tercer factor, conviene tener en cuenta el espiritu de tolerancia que
caracterizo, en lineas generales, al Islam durante su época clésica.

Hubo influencias persas e indias, que tuvieron mayor presencia en los
saberes de tipo profano propios de los hombres cultos, en el lenguaje de
la administracion y en algunas ciencias positivas, como la medicina, la
astronomia y las matematicas. En Persia se habian refugiado los filosofos
expulsados de Grecia cuando el emperador Justiniano cerré la escuela de
Atenas en el afio 529. Esa tradicion filoséfica se conservo en la corte
sasanida y, quiza por ello, el pensamiento iranio ofrecid elementos de
sabiduria humana, fundada en la razon, a los que se afiadieron los princi-
pios basicos del zoroastrismo y el maniqueismo, que provocaron rechazo
intelectual en la sociedad islamica, pero que aportaron ideas gnosticas de
amplia repercusion en el mundo del Islam.

Fue el pensamiento griego el que determind la configuracion de la fi-
losofia y de la ciencia en el Islam. Estas no pueden explicarse sin la pre-
sencia y asimilacion de la «razén griega». Cuando Grecia llegod a cono-
cimiento de los musulmanes, €stos llegaron a sentirse fascinados por lo
que la civilizacioén griega habia representado para la humanidad. Asi se
puede leer en textos de algunos autores clasicos del Islam.

El historiador y gran viajero (Persia, India, China y algunos puntos de
la costa oriental de Africa) al-Mas“idi (m. 956 ) escribe:

«Hablaremos de los dos imperios, el de los griegos y el de los rumi-
es, porque deben ser puestos a continuacion del de los persas, por su
grandiosidad y esplendor, y porque estos pueblos han cultivado en par-
ticular las diversas ramas de la sabiduria y de la filosofia y porque han
producido obras asombrosas y obras de arte admirables».®

«Aunque seamos de una época inferior a la de los autores que nos
han precedido y aunque nuestros dias estén alejados de los suyos, espe-
ramos no permanecer muy lejos de ellos en el cumplimiento de la obra
que hemos emprendido, a cuya consecucion tendemos. Si ellos han te-
nido el mérito de comenzar, nosotros tenemos la ventaja de seguir. Par-
ticipamos en sus pensamientos y estamos en posesion de sus ideas. Con
frecuencia, aquel que viene el Gltimo compone una obra mas bella y de
una ejecucion mas irreprochable, porque la experiencia lo hace pruden-
te, porque los ensayos anteriores le dan circunspeccion y porque es so-

8 Al-Mas‘adi: Le livre de I’ avertissement et de la révision, traduction par B. Carra de Vaux,

Paris, 1896; reimpresion Frankfurt am Main, Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamisch Wis-
senschaften, 1986, p. 9.
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bre sus guardas contra las ocasiones de error. De ahi viene el avance in-
definido de las ciencias. El tltimo encuentra lo que el primero no ha en-
contrado y el progreso continta sin obstaculo que le detenga y sin tér-
mino definido. Es lo que Dios ha ensefiado al decir: “Hay un sabio por
encima de cada sabio” (Coran, 12,76)».9

Y el hispano Sa‘id al-Andalusi (m. 1070) escribia la que ha considera-
da primera historia del saber en al-Andalus, el Kitdb Tabagat al-umam
(Las categorias de las naciones), en donde escribe:

«La cuarta nacion [que se intereso por la ciencia] es [la de] los grie-
gos. Fue una nacion de gran poder entre las naciones y de reconocida
notoriedad en el mundox.'

«Los filosofos griegos son los mas eminentes de los hombres por su
clase, y los més respetados de los sabios por su rango; por el verdadero
interés que han demostrado en las diversas ramas del saber, en las cien-
cias matematicas y logicas, en los conocimientos fisicos y teoldgicos,
asi como en las ciencias politicas que tratan de la familia y de la socie-
dad»."!

«Estos son los més preclaros de los griegos y los més célebres de en-
tre ellos en el tiempo. Los que sirvieron a la humanidad con sus obras,
la iluminaron con sus luces y guiaron por el buen camino con sus
hitos»."?

Las traducciones del griego al arabe

Fruto de esta fascinacion y de lo que encontraron entre los griegos fue
el gran movimiento que tuvo lugar en el mundo isldmico oriental y que
durd mas de dos siglos, es decir, el movimiento de traduccion del saber
griego al arabe.

Ademas de la filosofia, otros aspectos y facetas del pensamiento en el
Islam debieron mucho més de lo que a veces se supone a la ingente can-
tidad de saber que, procedente de la cultura griega, llegd6 al mundo arabe
desde mediados del siglo VIII hasta finales del siglo X. Fue la imponente
y gigantesca empresa de version de lo griego al 4rabe, a veces a través
del siriaco, que se llevo a cabo en Bagdad la que puso a disposicion de

? Ibidem, p. 110. Texto 4rabe al-Tanbih wa-l-i&raf, ed. M. J. de Goeje, Leiden, Brill, 1894,
p. 76.

19 Sa‘id al-Andalusi: Libro delas categorias de las naciones, trad. F. Maillo Salgado, Madrid,
Ed. Akal, 1999, p. 61.

"' Ibidem, p. 63.

"2 Ibidem, p. 74.
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los estudiosos de lengua arabe gran parte del saber filosofico y cientifico
producido en la Grecia clésica y helenistica, desde su época mas excelsa
hasta las ultimas creaciones del neoplatonismo griego.

Fue un fenémeno social,13 apoyado por la sociedad abasi en su con-
junto, en el que intervinieron muchos factores. Nacié de necesidades y
tendencias que se mostraron duraderas en esa sociedad; fue, por ello, un
fendmeno permanente en el que participaron desde los gobernantes aba-
sies hasta mecenas individuales y fundaciones publicas y privadas. No
fue, por tanto, resultado del azar, sino sabiamente programado, con una
metodologia rigurosa y casi cientifica.

El movimiento de traduccion y la recepcion del legado griego se inicid
cuando la dinastia abasi, que sustituy6 a los omeyas, se mostré favorable
a las ciencias y a las letras, cre6 unas estructuras abiertas a las influencias
culturales de los diversos pueblos y comenzé a desarrollar una politica de
continuidad con la tradicion cultural del imperio sasanida.

La actividad de traduccion finalizé durante la primera mitad del siglo
XI. A lo largo de este amplio periodo se tradujeron muchos textos de la
filosofia y de la ciencia griegas y lo poco que quedaba sin traducir fueron
obras que apenas tuvieron necesidad social o cientifica. Estas versiones,
ademas de preservar para la posteridad numerosos textos griegos perdi-
dos en su original o tradiciones manuscritas mas fidedignas que las exis-
tentes en su original, hicieron posible el elevado nivel al que llegaron la
filosofia y la ciencia en el mundo islamico, convirtiendo a la civilizacion
islamica en la sucesora de la helenistica, asegurando la pervivencia del
mundo griego clasico en un momento en que el occidente latino apenas
lo conocia.

AL-ANDALUS Y EUROPA

El Issam andalusi

Antes de que se cumplieran cien afios de la muerte de Mahoma las
tropas islamicas comenzaban a ocupar las principales ciudades hispanas
. .. 14 N . .
del reino visigodo. ~ Cuatro afios después, gran parte de la Peninsula

3 D. Gutas: Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco-Arabic Translation Movement in
Baghdad and Early ‘Abbasid Society (2™-4"/8"-10" centuries), London-New York, Routledge,
1998.

'4 Cf. Ibn al-Kardabis: Historia de al-Andalus, estudio, traduccién y notas Felipe Maillo Sal-
gado, Madrid, Akal, 2 ed. 1993; introduccion de F. Maillo, p. 14.
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estaba dominada por los musulmanes. Aunque hubo elementos de con-
tinuidad con la civilizacion romano-visigética anterior, sin embargo poco
a poco se produjo un cambio de las estructuras basicas de la sociedad,
que durd, al menos, hasta el siglo X.

Se sabe que la religion islamica no fue impuesta por la fuerza a la po-
blacion hispana, que pudo conservar su culto propio, lo que quiere decir
que, como en Oriente, el Islam mantuvo una politica general de toleran-
cia, solo alterada por algunos periodos de persecucion religiosa. Hubo,
ciertamente, quienes se convirtieron al Islam; fueron estos neo-conversos
los que integraron el niucleo mas numeroso de poblacién musulmana en
la Peninsula, aunque la conversion no se realizé de golpe, sino a lo largo
de los siglos.16 Arabes, beréberes y muladies o nuevos musulmanes cons-
tituyeron los tres grupos que formaron la estructura social islamica en al-
Andalus, si bien fueron los primeros los que imprimieron la orientacion
que habia de tener el Islam andalusi. Las tres comunidades fueron sunni-
es y fue esta version mayoritaria del Islam la que sirvié de elemento ca-
paz de mantener agrupados a todos ellos, por encima de las diferencias
étnicas y socio-politicas que los distinguian. Se crearon escuelas en que
se ensefaba los principios de la religion musulmana, especialmente tras
la restauracion del emirato omeya.17

Otra faceta a tener en cuenta a la hora de estudiar el Islam de al-
Andalus y sus realizaciones culturales es el hecho de que al-Andalus per-
tenecia al mundo islamico mediterraneo, a un modelo de sociedad dife-
rente al de la sociedad de la Europa cristiana, que supuso la existencia de
un area cultural comun, sin la cual es imposible explicar la historia de
ambos lados del estrecho de Gibraltar.'® Todo ello esta enmarcado en un
proceso de arabizacion que tenia como factor ineludible la adopcién de la
lengua 4rabe como vehiculo religioso y de comunicacion.

Por estar situada en la zona mas occidental del mundo islamico, al-
Andalus fue también una region viajera. El viaje fue consustancial a los
andalusies, precisamente porque debian estar en contacto con los centros
religiosos y de poder orientales, Damasco, La Meca y Medina. La inde-

' Cf. R. Arigz: Espafia musulmana (siglos VI11-XV), Barcelona, Ed. Labor, 1984, p. 14.

16 Cf. M. J. VIGUERA MOLINs: Los reinos de taifas y las invasiones magrebies, Madrid, Ed.
Mapfre, 1992, p. 21.

17 Cf. M. A. MaKKi: Ensayo sobre |as aportaciones orientales en la Espafia musulmana y su
influencia en la formacion de la cultura hispano-arabe, Madrid, Instituto de Estudios Islamicos,
1968, p. 53.

'8 Cf. M. MARiN: Al-Andalusy los andalusfes, Barcelona, Icaria Editorial, 2000, pp. 13-14.
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pendencia politica de los omeyas no significo una ruptura con aquellos
centros; por el contrario, se mantuvieron y se ampliaron ahora a Bagdad
y otras ciudades notables, como El Cairo. Ello represent6 la apertura de
al-Andalus a las mas importantes manifestaciones del pensamiento isla-
mico, que tuvieron alli cumplido desarrollo. El Mediterraneo, en su ribera
sur, permanecia unido no sélo por tierra, sino sobre todo por las rutas
maritimas que cubrian el trayecto entre las costas de al-Andalus, Tunez,
Egipto y Siria. Y al viaje de andalusies hacia Oriente se afiadio pronto el
de viajeros orientales hacia Occidente, entre los que se contaba un nota-
ble nimero de sabios que contribuyeron con sus extensos conocimientos
al florecimiento cultural de al-Andalus.

Unos y otros, andalusies y orientales, trajeron en sus viajes textos poé-
ticos y literarios, filosoficos y cientificos, asi como especies vegetales,
formas de cultivo, sistemas de riego y técnicas muy diversas, aportes
sobre los que se construyo6 la cultura mediterranea andalusi, que no es
sino una prolongacion de la cultura y civilizacion isldmica.

Al-Andalus receptora del saber oriental

Aunque pudo existir una cierta influencia cultural de la Espafia visigo-
tica en los primeros esbozos de la cultura andalusi, la aparicion de la filo-
sofia en al-Andalus no hay que buscarla en el mundo visigotico. A la
hora de estudiar los inicios de la filosofia en al-Andalus es ya un lugar
comun mencionar la desidia y la prevencion con que tal saber era mirado
en la Peninsula Ibérica durante los primeros siglos de estancia de los mu-
sulmanes en ella.

Hay un texto de Sa‘id al-Andalusi que suele ser citado como referen-
cia del desconocimiento de la ciencia que habia en Hispania cuando lle-
garon los arabes. Se suelen citar también los testimonios histdricos de
dos ilustres nombres de la filosofia andalusi, Ibn Tufayl e Ibn Tumlas. El
problema que plantean estos textos no es tanto el de la presencia o ausen-
cia de conocimientos filosoficos en al-Andalus, sino mas bien otro pre-
vio, cuya solucion aun hoy parece dificil de encontrar.

Es el problema de la introduccion en al-Andalus de las obras cientifi-
cas y filosoficas griegas que circulaban en el Oriente musulman y las de

!9 Cf. R. RAMON GUERRERO: «Para la historia intelectual de al-Andalus. Primera presencia de
al-Féarabi», Homenaje al Prof. Jacinto Bosch Vil4, Granada, Universidad de Granada - Departa-
mento de Estudios Semiticos, 1991, vol. 11, pp. 1191-1208.
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los falasifa orientales. En segundo lugar, como consecuencia de la entra-
da de todos estos escritos, el problema del origen de la ciencia y la filoso-
fia en la Espafia musulmana. Aunque se van conociendo mejor los mo-
vimientos intelectuales que hubo inicialmente en al-Andalus y aunque
hay constancia explicita de la existencia de algunas obras cientificas y
filosoficas durante el siglo X, sin embargo se desconoce en qué momento
exacto y en qué condiciones se introdujeron los principales textos de los
filosofos griegos y arabes orientales. Y, lo que es mas importante, no se
sabe cuando comenzaron a ejercer influencia real.

El andalusi Ibn Yuljul (m. después de 994) menciona que el interés
por la ciencia en la Espafia musulmana data de mediados del siglo 1X. En
su obra Kitab tabagat al-atibb& wa-l-hukam&’ («Libro de las generacio-
nes de los médicos y de los sabios»), compuesta el afio 987, habla de la
existencia de diversos personajes que sobresalieron en medicina en tiem-
pos del emir Muhammad (852-886). Durante su reinado se fija el inicio
de los conocimientos cientificos traidos desde Oriente por viajeros y co-
merciantes, mientras que hasta ese momento la ciencia en al-Andalus
habia sido cristiana.

Las primeras referencias al quehacer cientifico y filoséfico de los an-
dalusies datan de fines del siglo IX y comienzos del X, en una tarea aco-
metida por diversos sabios, que adquirieron mas fama en su estudio de la
ciencia que de la filosofia propiamente dicha. El primer interés por la
filosofia quedd reducido al ambito de la 16gica, con lo que la logica fue el
vehiculo que sirvié para introducir las restantes ramas de la filosofia en
al-Andalus, igual que habia ocurrido en el Oriente musulman. Habria que
afiadir que la logica debid estar vinculada a la mu‘tazila, como en Orien-
te, donde este movimiento politico-teologico fue usuario de la logica
griega, especialmente de la aristotélica.

En la primera mitad del siglo X hubo un creciente interés por el cono-
cimiento en general, como lo prueba el hecho de que el famoso adib, Ibn
‘Abd al-Rabbihi (m. 940), dedicara un tratado completo de su Kitab al-
‘iqd al-farid («El collar tinico»), el titulado al-Yaqata, al tema del cono-
cimiento y la educacion (al-'ilm wa-l-adab), transmitiéndonos incluso un
fragmento bajo el titulo de Kitab al-tawhid, que podria pertenecer al filo-
sofo al-Kindi, lo que, de ser cierto, seria la primera referencia andalusi a
un filésofo oriental. Este interés por el conocimiento estd en relacion con
el florecimiento cultural que tuvo lugar al advenimiento del Califato cor-
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dobés, especialmente bajo al-Hakam II, que tuvo como consecuencia la
recepcion y asimilacion de algunos de los mas importantes saberes cienti-
ficos del Oriente musulman. Se ha hablado mucho de la importante bi-
blioteca de al-Hakam II y de cudn rdpidamente llegaban a ella los mas
selectos libros publicados en Oriente. Pero se desconoce qué libros filo-
soficos pudo contener esta biblioteca, si es que tuvo algun libro estricta-
mente filosofico. La informacion que sobre los fildsofos proporciona Ibn
Yuljul no es indicativa de que él mismo tuviera un conocimiento directo
de las obras que cita en sus biografias de Platon, de Aristoteles o de al-
Kindi.

La muerte de al-Hakam II represento6 el fin del renacimiento cultural
en al-Andalus. Se sabe del expurgo de la biblioteca cordobesa por orden
del caudillo al-Mansiir y de la marcha de los sabios de Cérdoba a tierras
mas favorables. Esto pudo ser causa del retraso en la recepcion de los
escritos filosoficos en al-Andalus, puesto que, segun Ibn Bassam, la puer-
ta de la inteligencia se cerré en Cordoba, dispersandose los hombres de
mérito. La unica filosofia que fue conocida en al-Andalus durante el siglo
X no debi6d pasar de algunas referencias a doctrinas neoplatonicas, asi
como un conocimiento, no muy profundo, de la ldgica griega.

El oscuro panorama que se habia cernido sobre las ciencias y la filoso-
fia tras las medidas tomadas por Almanzor, cambi6 por completo después
de la guerra civil que dio al traste con el Califato omeya. El estableci-
miento de los «Reinos de Taifas» hizo posible que soplaran aires favora-
bles al desarrollo cultural. Las principales ciudades que fueron sede de
los distintos Reinos se convirtieron en notables centros intelectuales. Fue
a partir de esta época cuando comenzd la amplia recepcion de las obras
filosoficas que circulaban en Oriente, sobre todo las de Aristoteles.

Se sabe, por las noticias que dan diversos autores, que a comienzos del
siglo XI ya existian algunos partidarios del sistema filoséfico de al-Razi,
conocido desde antes en al-Andalus por su obra de medicina. Sus textos
fueron introducidas por un comerciante de Jaén, quien en uno de sus via-
jes a Oriente trab6é conocimiento con el célebre médico. Sus doctrinas
debieron difundirse pronto: Ibn Hazm informa que algunos médicos las
sostenian y sefiala que son doctrinas contrarias a la religion, por lo que
escribi6 un libro para refutar la Metafisica de al-Rézi.

De al-Farabi hay referencias explicitas a comienzos de la segunda mi-
tad del siglo XI1. Hay citas literales de su obra en el libro Gayat al-hakim
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(«E1 fin del sabio>>),20 que fue traducido al latin con el titulo de Picatrix.
Después de la segunda mitad del siglo XI es citado ampliamente por Sa‘id
al-Andalusi e Ibn al-Sid de Badajoz (m. 1127). También es mencionado
por dos fildsofos judios, el granadino Moisés b. ‘Ezra’ (m. 1135) y el
barcelonés Abraham bar Hiyya (m. 1136), quienes se sirven de sus doc-
trinas politicas expuestas en La ciudad excelente.

Las principales ciudades andalusies se convirtieron en centros intelec-
tuales, donde comenzaron a recibirse las obras de los fildsofos orientales
y, por mediacion de éstos, las de los griegos. En esta actividad cientifi-
co-filosofica destacaron especialmente las cortes de Toledo y Zaragoza,
que se convirtieron en focos de irradiacion cultural durante la segunda
mitad del siglo XI. Los gobernantes de estos reinos promovieron un am-
plio movimiento cultural, en el que destacaron dos ramas de la ciencia, la
matematica y la astronomia, por un lado, y la filosofia, especialmente la
logica, por otro. El conocimiento que se habia alcanzado del saber orien-
tal a fines del siglo X1 hizo posible que la filosofia y la ciencia alcanza-
ran a lo largo del siglo XII las cimas a las que llego.

Al-Andalus y Europa

Los frutos de la cultura que se desarrolld en al-Andalus tuvieron una
pervivencia en Europa y, por ello, se puede decir que la Europa moderna
surgid del desarrollo interno del Imperio carolingio, en el que habia con-
tinuidad del pasado romano, y de las contribuciones que al-Andalus y, en
general el Islam, hizo a la historia del pensamiento humano.

Aunque se haya insistido en que el reconocimiento oficial de la existen-
cia del Islam como entidad distinta a la Cristiandad occidental no tuvo
lugar hasta la celebracion del Concilio de Vienne en 1312, sin embargo el
Islam habia dejado ya sobre el mundo latino una profunda influencia. La
«visién apocaliptica del Islam »*', anterior al siglo XII, habia dejado paso a
otra perspectiva, que dio lugar a la adquisicion de diversas aportaciones
culturales que permitieron a algunos pensadores cristianos decir o postular
que la raison habite chez les musulmans, segtin Jolivet.”

20 Cf. R. RAMON GUERRERO: «Textos de al-Farabi en una obra andalusi del siglo XI: “Gayét
al-hakim” de Abl Maslama al-Mayriti », Al-Qantara, 12 (1991) 3-17.

2! Expresion de G. C. ANAWATT: «La rencontre de deux cultures en Occident au Moyen Age:
Dialogue Islamo-Chrétien et activité missionnaire », Estudios Lulianos, 29 (1989) p. 159.

2 «L'Islam et la raison, d'aprés quelques auteurs latins des IX° (sic) et XII° siécles», L'arts des
confins. Mélanges offerts a Maurice de Gandillac, publiés sous la direction de Annie Cazenave et
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Por los muchos e indudables testimonios que se nos han conserva-
do, el contacto del Islam con la Cristiandad latina comenz0, por asi de-
cirlo, poco después de la presencia de los arabes en la Peninsula Ibérica,
a mediados del siglo VIII. Y desde entonces, y aunque las fuentes histo-
riograficas poco digan, se inici6é un didlogo entre ambas civilizaciones
que no cesaria hasta bien entrada la modernidad. La propia considera-
cion de los cristianos por parte del Islam como «gentes del Libro» (ahl
al-kitab) favorecio el trato dispensado por el mundo islamico al cristia-
no y, a partir de ahi, el intercambio cultural pudo realizarse en condi-
ciones mas ventajosas, como quedo6 bien patente en el Oriente musul-
man. Pero fue a partir del siglo IX cuando se iniciaron formalmente los
contactos culturales entre arabes y europeos, al estar interesados éstos
en recibir los conocimientos cientificos que aquéllos estaban introdu-
ciendo y desarrollando en al-Andalus.” Y, aunque sabemos poco de
estas relaciones iniciales, inciertas en muchos casos, con ellas se enta-
blaron unas comunicaciones que mas tarde habrian de fructificar muy
positivamente.

La presencia del joven monje Gerberto de Aurillac, el futuro Papa
Silvestre II, en el obispado de Vich y en el monasterio de Ripoll para
realizar estudios cientificos** pone de relieve que la importancia de los
tesoros arabes acumulados alli habia trascendido las fronteras de la
Marca Hispanica. Comenzaron a introducirse en el mundo cristiano
medieval los decisivos progresos que los arabes habian realizado en el
ambito de las matematicas, sobre todo los referentes al astrolabio, las
tablas astrondmicas y el uso de las cifras llamadas «arabes ». Durante la
segunda mitad del siglo XI aparecieron los iniciadores del movimiento
de traduccion: Constantino el Africano y Alfano de Salerno.” La cien-
cia que mas les interesé fue la medicina. Al recuperar las obras de Ga-
leno, se introdujeron también elementos filoséficos que comenzaron a
ejercer una influencia sobre los primeros maestros del siglo XII.

Estos preliminares fueron seguidos por un esfuerzo mucho mas am-
plio por adquirir vastos conocimientos. Esfuerzo que se tradujo ya duran-

Jean-Frangois Lyotard, Paris, P.U.F., 1985, pp. 153-165.

2 Cf. I. VERNET: O. c., pp. 20-28.

2% Cf. P. RICHE: Gerbert d'Aurillac. Le Pape de I'an mil, Paris, Fayard, 1987, pp. 23-27.

5 «Translations and Translators», en Renaissance and Renewal in the Twelfth Century, edited
by R. L. Benson & G. Constable with C. D. Lanham, Cambridge (Mass), Harvard University
Press, 1982, pp. 421-462.
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te el siglo XII en la gran tarea de version de obras del arabe al latin y que
responde a tres tipos de preocupaciones tenidas por los cristianos medie-
vales: ingluietudes cientificas, intereses religiosos y preocupaciones filo-
soficas.’

En primer lugar, el interés cientifico. La Edad Media tuvo como pro-
grama de estudio el propuesto por San Agustin en De doctrina christia-
na: las artes liberales, encaminadas a la lectura y comprension de los
textos revelados. Desde la época carolingia, los latinos disponian de
suficientes materiales para el estudio, conocimiento y profundizaciéon de
las artes del trivium; sin embargo, el quadrivium habia de limitarse a lo
poco que el mundo de la transicidon entre el periodo romano y el medie-
val habia logrado acopiar. Era necesaria una tarea de busqueda y reco-
pilacion de obras que contribuyeran al desarrollo de las ciencias. De ahi
que obras de astronomia, aritmética, geometria, asi como de otras disci-
plinas cientificas como la Optica, alquimia, farmacologia o medicina,
fueran vertidas al latin. La clasica estructura de las artes liberales co-
menzo6 a cambiar en los inicios del siglo XII con la inclusion de otros
saberes en su esquema. Esta alteracion en la consideracion de las artes
liberales trajo consigo un interés por las divisiones de las ciencias, que
se reflejaria en la propension de los latinos hacia las clasificaciones de
las ciencias establecidas por autores arabes.”’

Una segunda preocupacion fue la apologética al pensarse que un dia-
logo verbal podia ser mas eficaz que el de las armas o el de la incom-
prension, lo que llevo a los cristianos occidentales a la traduccion del
Coran, primero al latin y luego a distintas lenguas romances, y de otros
textos religiosos. Un gran impulsor de este interés por la esfera religiosa
fue el abad de Cluny, Pedro el Venerable, dispuesto a dar al cristiano™
un conocimiento de obras basicas sobre la religion musulmana, al pen-
sar que los «sarracenos» son hombres inteligentes y doctos, cuyas bi-

% Cf. R. RAMON GUERRERO: «La razon latina y las traducciones arabes», A. Speer und L.
Wegener (eds.): Wissen Uber Grenzen. Arabisches Wissen und lateinisches Mittelalter, Berlin —
New York, Walter de Gruyter, 2006, pp. 106-118.

%7 Sin embargo, no todas las clasificaciones de las ciencias procedian del mundo arabe. Cf. G.
Dahan: «Une introduction a la philosophie au XII° siécle: Le Tractatus de Philosophia et partibus
eiusy, AHDLMA, 49 (1982) 155-193.

28 J. JOLIVET: «The Arabic Inheritance», en A History of Twelfth-Century Western Philosophy,
ed. P. Dronke, Cambridge, Cambridge University Press, 1988, p. 115. Sobre Pedro el Venerable y
su actitud hacia el Islam, cf. J. Kritzeck: Peter the Venerable and Islam, Princeton, 1964.
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bliotecas estan llenas de libros sobre las artes liberales y el estudio de la
naturaleza, de cuyo saber los cristianos han de apropiarse.

Finalmente, la preocupacion estrictamente filoséfica, que no aparece
hasta la segunda mitad del siglo XII. Un atento examen®™ de los docu-
mentos publicados permite comprobar que el periodo de traducciones en
Toledo comenzd, contrariamente a cuanto se ha afirmado hasta ahora,
con posterioridad al episcopado de Raimundo, esto es, bajo su sucesor el
obispo Juan (1152-1166). Destacaron los nombres de Domingo Gundi-
salvo, cuyo floruit hay que situar hacia los afios 1178-1181, y del mas
prolifico de los traductores, Gerardo de Cremona, muerto hacia el afio
1187. Fue entonces cuando se tradujeron las obras de los mas importan-
tes filosofos arabes, con la Uinica excepcion de Averroes, que por esas
fechas todavia estaba componiendo sus textos y comentarios, y que no
comenzaria a ser conocido en la Europa cristiana hasta los afios veinte
del siglo siguiente.”® En este contexto se sitia la proyeccion andalusi
sobre el pensamiento europeo.

Averroes, paradigma del 1slam andalusi

En ese contexto cultural en el que el saber traspasa las fronteras del
mundo conocido, hay que situar la figura paradigmatica del filésofo, mé-
dico y jurista cordobés Ibn Rusd, conocido en el mundo latino por el
nombre de Averroes.

Averroes fue lector de los griegos. Conocido en el mundo latino como
el Comentador por antonomasia de Aristoteles, se generalizé pronto la
idea de que su obra no era mas que una parafrasis de los escritos aristoté-
licos, sin pretension alguna de originalidad, concepcion que atn hoy repi-
ten muchos manuales. Es cierto que Averroes dedicd un notable y extra-
ordinario esfuerzo a la comprension del pensamiento aristotélico, y que
fruto de ello son sus tres lecturas del texto de Aristoteles, es decir, los
tres tipos de comentarios que realizo: los Yawami * (pequefios comenta-
rios, resimenes o epitomes), Taldjis o Taljisat (comentarios medios o
parafrasis) y los Tafsirat (las exégesis o grandes comentarios). También

2 D’ ALVERNY: Art. cit., pp. 444-446.

3 Cf. M. CRuz HERNANDEZ: «El problema cronolégico de las primeras citas de Averroes
por los escolasticos latinos», Homenaje al Prof. Dario Cabanelas Rodriguez, O.F.M., con
motivo de su LXX aniversario, Granada, Universidad - Departamento de Estudios Semiticos,
1987, pp. 253-270.
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escribié comentarios a la Republica de Platon, conservada en las versio-
nes latina y hebrea, y a obras de Alejandro de Afrodisia, Temistio, al-
Farabi y Avempace, en textos hoy perdidos. Ello demuestra el interés que
por la filosofia griega tuvo, puesto que todo libro que tuviera que ver con
Aristoteles y que estuviera a su alcance fue leido y comentado por €l.

Es muy posible que la formacion juridica que por tradicion familiar
recibio desde joven le encaminara al estudio de la filosofia. La metodo-
logia utilizada en el derecho musulméan comportaba un uso del razona-
miento y de la l6gica griega, lo que pudo haberle conducido a interesarse
por un rigor de pensamiento que solamente podia obtenerse a través del
estudio de la logica aristotélica. Quiza por ello, Averroes comenzd su
tarea de filésofo comentando obras de Aristoteles. Fue una ocupacion a
la que se consagro a lo largo de su vida: desde antes de 1159 hasta des-
pués de 1190.

Aunque la denominacion de «Comentador» no hace verdadera justicia
al trabajo de Averroes, su papel en la historia del pensamiento filoséfico
ha permanecido como el de intérprete de Aristoteles. ;Se conoceria hoy
realmente a Averroes si no hubiese sido por su obra de comentador? En
el mundo arabe fue casi olvidado de inmediato. El mundo latino se sirvio
de ¢l como comentador, ignorando la mayoria de sus obras originales,
pero preservando gran parte de sus comentarios, algunos de ellos perdi-
dos en su original arabe.

Averroes fue leido por judios y cristianos. Sin fortuna en su cultura
arabe e islamica, pronto comenz6 a ser traducido al hebreo. Samuel ibn
Tibbon, de la familia granadina de los Tibdnidas, (nacido en Lunel,
1160-ca. 1232) parece haber sido el primer traductor de algunos escritos
de Averroes.”' Autores judios de los siglos XIII al XV se interesaron por
sus obras, aceptando sus ideas o rechazandolas. Muchos de ellos escribie-
ron comentarios a los comentarios que ¢l habia escrito sobre textos de
Aristoteles. Averroes fue leido en hebreo, se estudid su doctrina e influ-
yo0, positiva o negativamente, en muchos pensadores.

La suerte de Averroes en la Europa cristiana y latina fue muy distinta.
Se puede decir, incluso, que, si hoy nos ocupamos de Averroes, fue por la
fortuna que tuvo en ese mundo, donde contribuyd poderosamente a la

31 Cf. A. SAENZ BADILLOS - J. TARGARONA: Diccionario de autores judios (Sefarad. Siglos X-
XV), Cordoba, Ediciones El Almendro, s.d (;1991?), pp. 110-111. Cf. M. OrRrALI: Biblioteca de
autores 16gicos hispano judios (Sglos XI-XV), Granada, Universidad de Granada, 1997, p.94.
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formacion del pensamiento europeo. En este sentido, se puede afirmar
que fue padre espiritual de Europa. Paraddjicamente, sin embargo, no fue
muy favorecido por el pensamiento europeo posterior, porque pronto se
formo en torno a ¢l una leyenda que ha perdurado durante siglos. La ne-
cesidad de entender las obras aristotélicas y de explicar el valor auténo-
mo de la razon, tal como ésta se expresaba en las obras cientificas tradu-
cidas del élrabe,32 llevo a los latinos a buscar la doctrina Arabum, ocu-
pandose de leer los textos de Avicena primero y luego, mas tarde, los de
Averroes.

En la lectura de sus obras en el mundo latino hubo dos momentos en
la historia. El primero tuvo como escenario principal Paris a lo largo del
siglo XIII y comienzos del XIV, con las primeras traducciones directas
del arabe y con las condenas de 1270 y 1277. El segundo momento esta
vinculado a Italia, durante los siglos XV y XVI, con nuevas versiones, las
realizadas a partir del hebreo, y con las ediciones venecianas de sus
obras.

Con sus libros y con su influencia Averroes realizo una gran contribu-
cion a la historia del pensamiento occidental. Hay que reconocer en €l a
uno de los pilares sobre los que, poco a poco, se fue asentando la moder-
nidad. Fue el andalusi que se puede considerar paradigma de lo que re-
presento al-Andalus entre la antigiiedad y la modernidad. Supo unir am-
bos mundos y ambos tiempos y darles continuidad historica.

CONCLUSION

He querido poner de manifiesto el papel jugado por el Islam, a través
de al-Andalus, en la configuracion del pensamiento occidental y en la
posibilidad del Renacimiento. El terreno europeo estaba previamente
abonado, primero por los iniciales contactos cientificos a partir del siglo
X; segundo, por el propio desarrollo interno del pensamiento latino, con
el creciente interés por la razén y su independencia de la autoridad; ter-
cero, por las versiones de textos cientificos y religiosos arabes, que pu-
sieron de relieve un modo distinto de entender la razén. El pensamiento

32 Cf. R. RAMON GUERRERO: «Algunos aspectos del influjo de la filosofia arabe sobre el mun-
do latino medievaly, Dialogo filoséfico-religioso entre cristianismo, judaismo e islamismo duran-
te la Edad Media en la Peninsula Ibérica, Actes du Colloque international de San Lorenzo de El
Escorial, 23-26 juin 1991, organisé¢ par la Société Internationale pour 'Etude de la Philosophie
Meédiévale, edités par Horacio Santiago-Otero, Turnhout, Editions Brepols, 1994, 353-370.
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europeo, pues, habia de entrar en un productivo didlogo con el pensa-
miento filoso6fico andalusi. Y los campos en que este didlogo se desen-
volvio fueron los referentes a la razon, al conocimiento, al ser y a la
ciencia.

La Europa que surgi6 del Renacimiento fue, en gran parte, fruto de al-
Andalus, que sirvio, asi, de nexo entre dos espacios y dos tiempos.



